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THE PROBLEM OF MAN IN ISLAMIC PHILOSOPHY

A nnotation. Since in the general religious philosophy of Islam is composed of disclosures in the Koran and the 
Hadith, we have systematized and showed the main issues as follows: the argument that the person bonded Allah, 
faith in the religion of the person, as well as the transformation of the recognition of only one God, one God in the 
style life, a life-long relationship with religious morality, spiritual perfection of man and reasoning about sacred 
persons and etc. Stopping at each of them separately, we also surveyed the structure of ideas reached today with the 
historically-cognitive perspective.
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ИСЛАМ ФИЛОСОФИЯСЫНДАГЫ АДАМ МЭСЕЛЕС1

А ннотация. Исламныц дши философиясы жалпылай алганда Куран мен Хадистерге тYсiндiрмелерден 
куралатындыктан, ондагы н еп зп  мэселелердi туындатып, былайша жYЙелеп керсетпк: адамныц Алланыц 
кулы е к е н д т  туралы пайымдаулар, тулганын дiнге деген сенiмi жэне бiр Алланы мойындаудын емiрлiк 
салтка айналуы, гумыр кешудiн дiни моралiмен жалгасын табуы, адамнын рухани жетiлуi мен касиетп 
тулгалар туралы пайымдаулар жэне т.б. Оларга жеке-жеке токтала келе, тарихи-танымдык тургыдан бYгiнгi 
кYнге дешн сабактаскан идеялардын тYзiлiмiн де шолып еттiк.

ТYЙiн сездер : Философия, дш, адам, ислам, дiни философия.

Ислам философиясындагы адам мэселесшщ толганылуы эаресе, орта гасырдагы араб- 
мусылмандык дэу1рде ерютеген болатын. Б1рак бул кезендеп ойтолгамдар кеп жагдайда дши 
теологиялык сипатта ерб1ген едг Онын орта гасырдагы батыстык схоластикадан айырмашылыгы 
рационалиспк тургы мен гылымга деген умтылыстын катар жYPуi едг Бул кезендеп 
энциклопедизм дiндi де назардан тыс калдырмады. Е.А. Фролованын Ислам дшшщ жана дiн 
ретiнде пайда болуы жана бш м мен жана рационалдылыкты алып келгендiгiн, эсiресе, саяси, 
экономикалык, кукыктык бiлiмнiн жана типтерш тугызгандыгын атап етуiне сэйкес, осы туста, бiз 
мусылмандык дiни философия мен дш философиясында адам мэселесш де назардан тыс 
калдырмагандыгын атап етуiмiз кажет.

Исламнын дiни философиясынын кеп белiгi Куран мен Хадистерге тYсiндiрмелерден 
куралады.Онын iшiндегi адамга катысты ой тужырымдар адамнын Алланын кулы екендiгi туралы 
пайымдаудар аркылы ерютеп, тулганын дiнге деген сенiмi жэне бiр Алланы мойындауы емiрлiк 
салтка айналуы керектт, тiптi онын емiрiнiн магынасы болуы кажеттiгiмен уштасып, гумыр 
кешудiн дiни моралымен жалгасын тауып отырады. Кулшылык пен дiни мораль ислам 
философиясындагы адамга катысты непзп орталык угымдар болып жYЙеленген [1].
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Ислам дшш устанатын зерттеушi галымдар кеп жагдайда, дiни философияга карай бет бурып 
кетедi, сондыктан да баска д вд еп  зерттеушiлер дiн философиясына карай немесе мусылмандыкты 
сынауга карай кебiрек ойысатындыгы да шындык. Мысалы, В.В. Бартольдтiн «Ислам жэне 
мэдениет», И. Гольдциердiн «Ислам», «Исламдагы эулиелер культа», А. Массэнiн «Ислам тарих 
очерктерi», А. Мецтiн «Мусылмандык ренессанс», Т.Э. Гренебаумнын «Классикалык ислам», А. 
Сагадеевтщ «Классикалык ислам философиясы», Е.А. Фроловтын «Араб философиясындагы бiлiм 
мен сешм мэселелерi» т.б. енбектерi мусылман дiнiндегi адам мэселесiне барынша такелей 
катысты енбектер болып табылады.

Будан шыгатын тYЙiн: ислам дiнiне деген сенiмi негурлым теренiрек зерттеушiлер таза дши 
философияга бет бурса, зайырлы ислам мемлекеттершдеп галымдар дiни мен дш философиясы 
арасында ауыткиды, жогарыда айткандай, бул дiндi мYлде устанбайтындар таза дiн философиясын 
басылыкка алады, ал бул сенiмдi жек керушшер мусылмандык атеизм бойынша ез пшрлерш 
усынады. Эрине, бул тек исламга гана катысты емес, барлык дiндердi зерттеушiлердiн езiндiк 
сенiмдерiне байланысты тYЙткiлдер.

Сондыктан да мусылман дiнi, дши жэне дш философиясы тургыларын тутастандыра отырып, 
адамга байланысты карастырылган мэселелердщ езiндiк ерекше кырларына токтала отырып, 
былайша жYЙелеп алып, онын эркайсысына жеке-жеке шолу жасап ететiн боламыз. 1) Кудайдын 
креационистiк iлiмi негiзiнде адамнын жаратылуы мен мэнгiлiк емiрi, Куцай-Элем-Адам 
катынасы; 2) Дiни этиканын басты орталык тYсiнiктер ретiнде орныктырылуы, адам еркiндiгi мен 
жауапкершiлiгi жэне этикетгак деп айтуга болатын турмыс калпы; 3) Адамнын рухани жетiлуi мен 
касиеттi тулгалар; 4) Эйелдш бастама мен ер адамдык бастамалар, олардын когамдык емiрдегi 
орны т.б. Ендеше, осы аталган такырыптар бойынша бiз, ислам философиясынан мысалдар келтаре 
отырып, оларды кыскаша сараптап ететш боламыз.

Кудайдын ДYниенiн жоктан жараткандыгы адам болмысына да катысты тургыдан 
таразыланган «исламдык антропогенез» дiни ойшылдарын философиясында таухидттык тургыдан 
теренiрек пайымдалган болатын. Мысалы, араб халифатынын кернекта ойшылы, Абу-Юсуф Якуб 
бну-Искак эл-Киндидщ ДYниетанымы теологиялык арнага бурылып, жаратылу актiлерi мен бейне 
бiр жогаргы кYш -  креативтiк куаттын кершютерш багамдайды: «СYЙектердiн жоктан бар болуы 
калай, элде бурын болып, топыракка айналган сон кайта орнына келуi калай? Эрине жоктан бар 
жасаганнан бурын, бар нэрсенi орнынан келтару онай. Жаратушы Yшiн бунын екеуi де бiрдей: оган 
еш киындыгы жок. ейткенi жоктан бар жасаган кYш езiнiн жойган нэрсесiн кайта калпына келтiре 
алады. Ал Алланын улылыгы мен кудiретiне иланбай сурак коюшы мойындаса керек: онын езi де 
эуелде жок едi, содан сон пайда болып, емiр сYре бастады, демек, онын CYЙектерi де болган жок, 
олар эуелде жок, сонынан кажеттiлiкпен пайда болды. Будан шыгатыны -  егер бул CYЙектер 
болмаган болса, оларды калпына келтарш тiрiлту турасында жагдай да осы элштес: олар бар, олар 
^ i  болмаганнан сон тiрiлiп, емiр CYPУДе» [2].

Бундагы креационистiк актiде адам мэселес жаратылуы туралы пайымдаумен ернектеледг 
Идея эрине, догмалык тужырымдарды рационалдандыру бойынша курылганмен, жаратылуы 
туралы мэтацщ теренiрек ашып беруге умтылган ойшыл адамнын биологиялык болмысына кебiрек 
Yнiледi, рухани-психологиялык кырларына токталмайды. Бiрак адам акыл-ойынын шектеулiлiгi 
мен трансценденттiктi апологияга айналдырады. Адам танымынын шектеулiлiгi аркылы кудайдын 
кудыреттшгш эйгiлеу тэсiлiн колданады: «Кандай адам езiнiн адами философиясымен жогарыда 
келтiрiлген Куран аяттары эрш санымен топыракка айналып калган суйекта кайта тiрiлтiп, 
заттарды езiне карсы заттардан шыгаруга Алланын кудыретi жетш турганын Хак тагаланын 
окытуымен Пайгамбарымыздын тYсiндiрiп бергенi тэрiздi тYсiндiре алмак? Бул Yшiн акыл 
иелерiнiн т ш  шолак, оган адам акылы жетпек емес, жеке бiр адамнын акыл-ойы дэрменсiз».

Эл-Кинди адам болмысында онын ДYниеге келуi мен жогалуы идеясында адам жалпы элемдегi 
Yздiксiз YДерiстердiн жай бiрi гана екендiгiн усынып, антропоцентристiк багдарды бэсендеткендей 
болады: «пайда болуга келсек, ол субстанцияларда гана болады. Мэселен, адамнын жылы мен 
суыктан пайда болуы тэрiздi. Дэл осылай жойылу да субстанцияларда гана болады, мэселен 
адамдардын тозанга айналуы.

Адамнын жаратылуын хадистер де куаттап толыктыра тYседi. Хадистер бул iлiмдi терендете 
отырып, тYсiндiрмелермен толыктырады. Л.И. Тухватуллина: «Куранда адамнын жаратылуы 
бiрнеше рет айтылганмен, бiрак суреттеудiн жуйелшп сакталмаган. Осы себептi хадистер оны 
былайша толыктырады..», -деп [3] атап еткендей, Куран мен Хадис жалпы алганда да, адам 
мэселес бойынша да, бiрiн-бiрi жYЙелеушi мен толыктырушы мэтiндер болып табылады.
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Сонымен катар, ислам дшшдеп адам болмысы «Кудай-Элем-Адам» Yштiгi аркылы 
тужырымдалды. Таухидка сэйкес, адам Жаратушыны аса жогары тYPде багалауы тиiс жэне оган 
сезшз сенуi кажет, тiптi ^ д ж  келтiруге болмайды. Сондыктан да субьект, алдымен, Кудай туралы 
iлiмдердi, эшресе, теософияны толык менгеруi тиiс болатын. Мысалы, Абу-Хурайрадан жеткен 
хадис бойынша: «Аллаhтъlц 99 ес\м\ бар. Шмде юм оны жаттап, амал жасайтын болса 
жэннатца кгредг», -деп тужырымдалады. Сондыктан адам танымынын ен басты жэне ен алгашкы 
акпараты мен бiлiмi Алланын жалгыздыгын, балама жоктыгын, мэнгiлiгiн, кудыреттiлiгiн т.б. 
мойындаудан бастау алуы кажет болып саналады. Бiрак адам езiнiн мэртебесiн Yнемi 
темендетпейд^ шаригат бойынша езiн-езi кайтадан аскактатын гносеологиялык жайлары аркылы 
Жаратушы болмысын Yнемi назардан тыс калдырмайды немесе Кудай аркылы езш 
аскактандырады. Мысалы, Ибн-Араби: «Мен бiр жасырын казына едiм. Мен езiмдi таныткым 
келдг Менi танысын деп мен макулыктарды жараттым, езiмдi таныстырдым олар меш таныды»
[4].

Ибн-Арабидiн бул кYPделi дилеммасын «эпистемологиялык мэртебе» деп атай отырып, 
Жаратушы мен Адам болмысын кадiрлеуге келш тiрелетiн идея деп айта аламыз.

Кудай-Элем-Адам бiрлiгi бiр кырынан алганда, Жаратушынын мэртебесiн аскактандыра 
тYседi, бiрак тYзiлiм бiрлiгi оны окшауламайды. Сондыктан, адамнын Жаратушыны тануына 
байланысты бiз былайша жана пзбек жасай аламыз: «Кудай: Адам-Элем». Демек, бул тYзiлiмде, 
жогарыдагыдай «Кудай-Элем-Адам» курылымы бойынша, бэрi тутасып кетпейдi жэне Элем мен 
Адамнын орны ауысады. Бул дiни идеология емес, ислам дшше сенетiн адамнын танымынын 
шынайы келбетi болып табылады. Себебi, бiрiншiден, бунда Жаратушынын аскактыгы мен 
салыстырмалы тYPдегi окшаулыгы ажыратылады, сонымен катар, дуние кеп жагдайда адам Yшiн 
жаратылгандыктан, табигат адам игiлiгiне бас игендштен, баска тiршiлiк иелерi де адамнын емiр 
CYPуiне ынгайластырылгандыктан (мысалы: курбандык шалу) оны адамнан кешн коюга тура 
келедi.

Сондыктан, таухид теизмi болсын, мутазилиттiк, сопылык «пантеизм» болсын, адам 
болмысын аскактату максатында, Жаратушынын езiндiк аскактыгы аркылы оны баска да т1ршшк 
иелерiнен жогары денгейге шыгарады, Кудайды тану мен тануга деген умтылыс адамнан баска 
•пршшк иелерiне тэн емес, христиан немесе будда шмдершщ дiни философиясымен 
шугылданушы кейбiр ойшылдардын панпсихизмi мен гилозоизмi тэрiздi, Ислам дiнiнде адамнан 
баска прш ш к иелерiнде сана жок жэне елi табигатта рух болмайды. Олай болса, адамнын 
мэртебес бунда барынша жогары кетерiледi. Себебi, Жаратушынын езi адамга ерекше кабiлет 
берген, осы кабшет аркылы адам алдымен, кудайды таниды, содан сон ш м -бш м  аркылы элемдi 
таниды, ал табигаттагы баска тiршiлiк иелерi адам игшгше арналган. Бiрак теософиялык 
танымнын езi бул туста барынша кYPделi болгандыктан, оны былайша жiктеп керсетуiмiзге 
болады: 1) Трансценденцийлер ретвде оны адам толыктай тани алмайды: 2) Есiмдерiн, баска да 
сипаттарын т.б. бш п оны тануга умтылады; 3) толыктай денгейде деп айтуга болатындай дэрежеде 
таниды; 4) Толыктай танып, кудаймен тогысады, нурлану аркылы онын бейнесш керуге 
жакындайды.

Сондай-ак сезiммен (иррационалдык) жэне акылмен (рационалдык) тану жешндеп 
пiкiрталастар, ислам дiнi пайда болып еркендегеннен бастап, бYгiнгi кYнге дешн жалгасын тауып 
келе жаткан YДерiс. Бiздiнше, дiни философия сезiмге кебiрек кенiл белсе, ал акылмен тану дш 
философиясына карай жуыктайды.

Бул мэселелердiн калам негiзiндегi койылысын Т.Ибрагим онтологиялык тургыдан былайша 
шешш бергендей болады:

«Философиялык пантеизмде Кудай тек элемге имманенттi емес, сондай ак сезсiз трансцен- 
дентп. Бул трансценденттiлi кезге философиялык непздщ принциптiлiгi. "Трансценденттiлiк ол 
езiнiн тутастай белш жэне касиет мен элемнщ бiрлiгiн жэне тутастыгын камтыган элемге 
феноменалдык, эмпирикалык, метафизикалык жэне кешспк-уакыттык байланыстардын физикалык 
абстракциялануы болып табылады» [5].

Бiрак, исламнын дiни философиясында Жаратушы трансценденция болганмен, метафизикалык 
мэселе емес, сезiммен императивтенген, акылмен парасаттандырылган болып табылады. Мысалы, 
Ибн Анастын: « Уахига сену- мiндеттiлiк, ал ол туралы сурау азгындык болып табылады», -деп 
тужырымдалган пiкiрлерi де онын императивтш кырын аныктап беред^ бiрак бул туста ол ересь 
емес, скептик болып саналатындыгын айта кетуiмiз кажет [6]. Сопылыктын кейбiр 
багытындагылар, перепатетиктер мен каламга караганда, жалпы ютаби бiлiмдi жек кере отырып,
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ездершщ калдырган колжазбаларын жойып жiбергендiгi туралы окигалар да кездеседi [7 ]. 
Сондай-ак, сопылардын акыл кудайды тану какпасына дейiн керкем, ал сол какапага жакындаган 
сэтте акылды тастап, «калай» жэне «неден» деген сурактар кою пайдасыз болып шыгатындыгы 
туралы кезкарастары да сезiмдi танымнын непздерш курайды [8].

Ал Эл-Кинди акылды тертке беле отырып, бiрiншi акыл адамнын езш таныгандыгы сиякты 
бастапкыны да таниды, ол кудайдын мэцп аналогы екендiгiн атап етедi [9]. Ягни, адам бiрiншi 
акылы аркылы рационалдык тургыдан кудайды тани алатын болып шыгады. Оны А.В. Сагадеев 
былайша толыктырып етедi:«Адам акылы кемелденген сайын Логоспен бiрiгедi, ягни элем 
зандылыктарынын баскарушысымен» [10]. Исламдык теософиялык танымнын тагы бiр кYPделi 
кыры жаратушынын сапалары туралы. Мысалы, Н.В. Ефремова атап еткендей, Игiлiк, Махаббат 
т.б. сапалармен катар, ашариттер де Есту, Керу, Сейлеу сиякты касиеттер де белгiленедi [11]. 
Шындыгында бiз Yшiн, Жаратушы болмысы метафизикалык емес болганмен, феноменологиялык 
тургыдан алганда, адам санасынын оган берген багалары метафизикалык ойлаудын жемiсi. Екiншi 
бiр кырынан алганда, жалпы Куран мен хадистерден баска бершген сапалар антропоморфтауга 
келш ойысады. Yшiншi бiр кырынан алганда, эшресе апологетика, тYптеп келгенде, Жаратушынын 
беделш кетеру максатында болганмен, тYсiретiндей денгейде таразылайды деп топшылай аламыз. 
Бiрак бундай дiни еркiндiк ойлары кейде философтар тургысынан былайша акталынады: «Алла 
адамды езiнiн бейнесi бойынша жаратты». Олай болса, карапайым айтканда, адамнын ойлауы 
кудайдын ойлауына сэйкестенед^ сондыктан Жаратушыга берiлген сапалар онын ойлауы непзшде 
курылады. Сондыктан, адам берген сипаттама сапалардын езi Жаратушынын езш тануы Yшiн 
берiлген тагайындалган адам санасынын езiндiк болмысы болып шыгады.

Алланы тануда акылга, сезiмге басымдылык берумен катар, акылга багындырылган сезiм 
немесе сезiмге багындырылган акыл туралы пайымдаулар да аралык буын ретiнде кездеседi: 
«Акылмен баскарылатын махаббаттан жаксы ешнэрсе жок». Сондай-ак, жан мен кудайлык 
шынайылык сол кубылыстын езi болып табылатындыгынан адам бакытын туындататын 
кезкарастар да бар. Осы туста, бiз Ислам философиясындагы «Алланы тану дYниенi тану адам 
бакыты» бiрлiгiн угына аламыз.

Бундай эртараптанган танымды Эль-Fазали былайша сатылы тYPде керсетiп шешкендей 
болады, бiрiншiсi -  карапайым адамдар, олардын сокыр сешм^ екiншiсi -  логикалык дэлелдеу мен 
уксату аркылы, Yшiншiсi -  жогары дэрежедеп тYЙсiну, толык таным, актшщ езi. Будан бiз 
акылмен жэне сезiммен тануга багытталган элеуметтiк таным кещ сттн: келбеу (горизонтальлдi) -  
сезiммен-акылмен-акылFа багынган сезiммен-сезiмге багынган акылмен жэне тш кима 
(вертикальлдi) -  теменп-орташа-жогаргы сатылар деп жiктеп керсете аламыз.

Ислам дшшдеп басты мэселелердiн бiрi -  адамнын элемдегi орны. Адамнын мистикалык жэне 
реалды элемдегi орны барынша аскактанган кейiпте. Егер де христиан дш нде кеп жагдайда адам 
перште мен хайуаннын арасындагы орталык буын болса, буддизмде адам баска да прш ш к 
иелерiмен онтолгиялык тургыдан тенесетшдей болса, мусылмандык теологияда адам 
антропоцентриспк сипатта болып келедi. Исламнын мистикалык элемiнде адам перiштелерден 
жогары емес, шайтаннан темен де емес, бiрак шайтаннын азгыруына iлесiп кетуi ыктимал, Алла 
тагала атынан жбершген буйрыктарын орындайтын перiштелер алдында дэрменсiз болып 
табылады. Ал тiрi жэне елi табигат адам игiлiгi Yшiн арналган, адам олардын бэрiнен жогары жан 
иесг Мысалы, халал болып саналатын хайуанаттар турмыстык кажеттiлiктерге, тагам ретшде 
пайдалалануга, курбандыкка шалуга тагайындалгандай болып белгiленедi. Ягни, адам табигаттан 
Yстем жэне табигат тек кана адам и гш т  Yшiн жаратылмаса да, адамнын оган иелш етуге 
мYмкiндiктерi бар.

Адамга катысты ислам философиясынын дiнгегi -  имандылык. Ол жалпы концептуальдi кен 
угым: дiни тургыдан алганда, иманнан туындайтын адамнын жYрегiндегi нуры аркылы Алла 
тагалга сенген адамга бггетш керкем мiнез жэне дши шарттарды сезсiз орындаумен келш 
шартталатынэрекетпк калып болса, философия тургысынан алганда, адамнын ^ в д е л ^ т  емiрдегi 
ш ю  рухани кадiр-касиетi мен адамгершiлiк белгшердщ тутастануы жэне жылы жYЗдiлiк сиякты 
этикалык тYзiлiмнiн тутастануы. Бул ислам дшшщ теориялык жYЙесi тургысынан алганда, акида, 
ибадат, ахлак, муамалат, фикх сиякты арнайы iлiмдер аркылы бектлетш  жэне орындауга 
тиiстiлiгi мен тшсп еместiгi тургысынан: харам-уэжiп-бейтараптылык-мэкруh-халал болып 
курылатын езiндiк бiр курылымды кагидаттар болып табылады. Мысалы, Е.А. Фролов мусылман 
дшш бурынгы путка табынушылармен салыстыра келе: «Ислам бiлiмнiн жана тишн алып келдi -
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саяси, экономикалык, кукыктык..», -деп пайымдауы да [12], нактырак айтсак, фикхтын кукыктыгы, 
муамалаттын саясилыгына келiп тYЙiседi.

Дiн философиясы тургысынан алганда, ислам этикасы шарттарымен келш орайласатын 
адамнын iзгiлiк касиеттерiнiн тутастыгы, ал дiни философия тургысынан алганда, эрбiр мусылман 
орындауы тиiс парыз, кейде мiндеттелген CYннеттердiн жиынтыгы. Сондыктан, орта гасырдагы 
ислам философиясынын екшдершен бастап, бYгiнгi кYнге дейiнгi ойшылдар дiни философиядагы 
имандылык туралы насихаттарын терен психологиялык, философиялык, тiптi жаратылыстанулык 
iлiмдер аркылы жан-жакты дэйектеп, тYбiрлi тYPде негiздеп жYргiзiп келедi. Мысалы, Ибн- 
Синанын осы арнадагы«Жан туралы», «Этика туралы» атты кiтаптарынын мазмуны женiнде: «Бул
-  Ибн Синанын философиялык шыгармашылыгынын тYбiрлi шыгармалары, олар онын 
онтологиялык жэне гносеологиялык кезкарастарын бейнелейдi, онын шыгармашылыгынын 
психологиялык жэне адамгершшк кырларын айкындайды, адамнын элемдi тануы туралы iлiм 
дамуынын аса манызды мэселелерш керсетедi, танымдык процестщ курылымын, адамнын жаны 
мен психикалык эрекеттiн механизмдерiн, адамгершiлiк касиеттердiн калыптасуын, сондай-ак 
адамды коршаган элемнiн дамуы мен курылысы туралы физикалык кезкарастарын бiлдiредi» -деп 
айтылган пiкiрлер де осынын айгагы [13].

Осындай дши исламдык философиянын имандылык шарттары арнасында еркендеуi 
мусылмандык этиканын езiндiк бiр жYЙесiн калыптастырды жэне ол жалпы концептуальды, 
эдiснамалык багдар бойынша тутастандырылган болганмен, эрбiр мусылман халыктарында улттык 
таным-тYсiнiктерiне сэйкестендiрiлген багыт бойынша дамып жетiлдi. Мысалы, казак 
дYниетанымындаFы имандылык поэтикалык сарындармен (Х1Х гасырдагы Шортанбай, Дулат 
сынды акын-жыраулар), фольклормен (макал-мэтелдер, дiни дастандар т.б.), философиялык 
пайымдаулармен (Абай, Шэкэрiм т.б.), педагогика iлiмдерiмен (Ыбырай, МэшhYP ЖYсiп т.б.) 
байланыстырыла жеткiзiлдi.

Имандылык философиясынын жалпы баска дшдердеп моральмен салыстыргандагы езiндiк 
ерекшелштерш былайша туындата аламыз, бiрiншiден, императив тYрiндегi борыш пен парыздан 
мшдетке карай бет бурган ережелер жиынтыгы; екшшщен, теориядан герi накты тэжiрибелiк 
емiрмен байланыстырылган эрбiр жагдай мен эрбiр сэттерге байланысты берiлген эмбебап 
жауаптар, Yшiншiден, исламдык дiни мэтшдер мазмунынын бiршама кеп белiгiн курайтын 
кайталамалы болып келетiн дидактикалык устанымдар т.б. Бул ез кезегiнде, рухани жетшу аркылы 
кемелденген тулга калыптастыру iлiмiне дейiн кетерiлдi. Осы туста, Ислам философиясын 
зерттеушi

Н.Сейтахметованын: «Орта гасырлык ислами философиялык жоба моралды-этикалык 
кемелденумен тыгыз байланысты.Ислам философиясы езшщ кезектi дамуында моралды-этикалык 
императивiнiн непзш калап, релевантты философиялык iзденiсi аркылы казiргi когамды жэне 
баска да багыттарды дамытады», -деп айтылган пiкiрлерi де бiз Yшiн жалпы идеяларымызды 
куаттайтын нускалар бере алады [14].

Ислам этикасы тек кана адамгершшк нормалардын жиынтыгы емес, этикетпен, емiр CYPУ 
калпымен сабактаскан iргелi жYЙе болып табылады. Мысалы, тазалыктын езi тэндш-рухани- 
психологиялык курылыммен жабдыкталган. Тэндш карапайым тазалык дэрет алудан басталса, 
рухани тазалык халал мен харамнан тамыр тартады, ал психологиялык тазалык арам ойды 
шектеумен сабактасады. Халал-харам дихотомиясынын езiнiн верификациялары бар. Ол 
тамактанудан бастап, ненi жасауга болатындыгы жэне ненi жасауга болмайтындыгы туралы 
канондармен елшенген. Бул мындаган жылдар бойы сакталган емiр салтынын тшмд^ барынша 
мYлтiксiз деп есептелетiн ережелершщ жиынтыгы болып шыгады. Сондыктан, сэлемдесуден 
бастап, киыншылык сэттерде езiн калай устау керектшне дейiнгiнiн барлыгы жинакталган. Себебi, 
баска дiндер сиякты исламнын да емiрмэндiлiк-тэжiрибелiк жактары емiрдiн эрбiр сэтiне, кездесуi 
ыктимал кYЙбен ^рш ш ктщ  кайшылыктарына бiрiн калдырмай тутас жауап беруге тырыскан: 
«Мэселен, Эбу Ханифа кшмдеп нэжiстi гYл немесе жYзiм суымен тазалауга руксат дедi», -деп [15] 
тужырымдалган емiрлiк устанымдар, усак турмыстык тазалыктарга дейiнгiнiн барлыгын камтуга 
багдарлангандыгынын куэсi болып табылады деп айта аламыз. Эрине, заманнын езгеруше, 
гылыми-техникалык прогрестiн ерлеуiне т.б. байланысты емiрдегi барлык сэттердi тYгел камту 
мYмкiн емес, сондыктан, ондай жагдайларга кезiккенде не iстеу кажетпп кешннен «Иджма» 
аркылы шешiмiн табатын болган. Бул дiн галымдарынын дiндi динамикаландыруы, ягни, заманга 
бейiмдеп, барлык сауалдарга да жауап бере беруге болатындыгы туралы дши-турмыстык 
конвенционалистiк iлiм болып табылады.
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Бiрак этикага байланысты алганда да, адамнын биологиялык-психологиялык кырлары екi 
жакты карастырылады: жагымсыз жэне жагымды. Жагымды кырлары адамнын ^ в д е л ^ т  тэндiк 
кажеттiлiктерi, игш кп ойлауы мен таза санасы т.б. Ал жагымсыз кырлары тэндш кумарлыктардын 
эсiреленуi, психикалык кYЙдiн аморальдi жактары т.б. болып келедi. Осы туста, шайтан осы 
жагымсыз кырларын коздырушы, оны тудырушы, езiне жетелеушi ре^нде ыкпал ететiн рухани 
кырдын антиподы болып табылады. Психоанализдш тургыдан айтканда, шайтаннын азгыруын 
санага багынбай кететш бейсаналы кумарлыктардын Жогаргы-Меннен аттап етуiмен 
сэйкестендiруiмiзге болады.

Адам жалпы жаратылу бойынша, негiзiнен алганда кемелденген, толыкканды, жан-жакты, 
дYниенi тани алатын жан иес болганмен, бiр кемшiлiгi шайтаннын азгыруына елiгiп кетуi 
ыктималдылыгы болып табылады.

Осы тустан адам ерю ндт мэселесi туындайды. Бiрак ислам дшнде бул барынша кYPделi 
мэселе. Сондыктан да джабариттер мен кадариттердiн тартысынын негiзгi идеясы бYгiнгi кYнге 
дешн шешiмiн таппаган мэселелердiн бiрi. Адам ез емiрiн куруда, белгiлi бiр шешiмдер жасауда, 
шайтаннын ынгайына еруге немесе ермеуге мYмкiндiгi бар, екiншi бiр кырынан пешенеге 
жазылган тагдырды аткарушы субьект кана болып табылады. Бiрак абсолюттi фатализм 
орныкпаган, себеб^ шаригатта былай iстеуге болмайды, былай iстеуге болады деген багдарлаулар 
бар. Ягни, адамга шартты мYмкiндiктер бершген. Бiрак жауапкершiлiктер жогары денгейде, парыз 
бен о ДYнедегi азаптан кутылу Yшiн орындалуы тиiс мiндеттер де адамга жYктеледi. Адам осындай 
дши емiр салты мен императивтердiн аясында тiршiлiк етедi. Сондыктан адам фатум мен фортуна 
арасындагы прш ш к иес ретiнде жаратылган деп тужырымдай аламыз. Мысалы, джабариттердщ 
жалпы устанымы: «Егер де Алланын кулдарына Жаратушы мэртебесше кайшы келетiн нэрселердi 
жасау м ^ к ш  болатын болса, онын даналыгы даналык емес, Ал кудайлык даналыкка карсы эрекет 
мYмкiн емес, олай болса олар, шындыгында да еркiн емес» [16].

А л^азали бул тYЙткiлдердi былайша шешкендей болады: «Егер де перде ашылатын болса, сен 
адамнын еркш ершке мэжбYрленгендiгiн бiлесiн, ягни, ол еркш тандауга мэжбYрленген» Ислам 
этикасынын тагы бiр манызды тусы -  жеке адам имандылыгынан, когам мен мемлекет денгешне 
дейiн кетерiлген элеуметпк этикасы болып табылады: эл-Фараби, Ибн Сина, Ибн Бадж, Ибн Рушб 
т.б. калалардын бiрнеше тYрлерi туралы енбектер жазып, мусылмандык мораль аркылы жана бiр 
мемлекеттiн нускаларын жасап шыгаруга тырыскан утопиялар гана емес, бiр кырынан эл -Фараби 
атап еткендей, саяси философияга де келш ойысады, екiншi бiр кырынан, ислам теологиясынан дiн 
философиясына карай, одан таза этикага карай беттеп бара жаткан багыт, ^ ^ ш ^ е н ,  адамзат 
мураттары мен ислам моральiнiн элемге эйгшейтш устанымы да болып шыгады. Осыдан эл- 
Фарабидiн бакыт туралы iлiмi туындап шыгады.

Бул iлiмiнде де ойшыл, дiндi, дiни адамгершiлiктi, бшмщ, адамнын жеке кайырымдылыгын 
тутастандырады. Оны «бакытсыздык», «бузылгандык» т.б. калалармен салыстыра керсетедi. 
«Бакыт жолын сiлтеу» атты енбегiнде де адам бакыты адамгершшкке негiзделген бiлiм аркылы 
ербитiндiгiн атап керсеткен болатын. Бул тек баскарушы гана емес, жалпы букара халыктын да 
сол жолда жYPуi тшс езiндiк ережелерi болатын. Шындыгында, бул ш м  бYгiнгi кYнi де езшщ 
езектiлiгiн жоймаган саяси-этикалык мэселелердiн багдарын курайды жэне адамзатка Yлгi ретшде 
усынуга болатын iргелi жYЙе болып табылады деп айта аламыз. Олай болса, ойшылдын этикасы 
саясатпен, эстетикамен, педагогикамен, дшмен, психологиямен байланыстырылган жэне осы 
салалардын еркендеуiне де сеп ттн  тигiзген, бiрiншiден, жалпы эдiснамалык, екшшщен, таза 
теориялык, Yшiншiден, тэжiрибелiк непзде усынылган тужырымдама iспеттi. 3. Ислам 
философиясындагы кемелденген тулганын езiн, шартты тYPде былайша жiктеп алуды жен кердш: 
пайгамбарлар, сахабалар, табигиндар, кожалар т.б. -  дiн таратушы тарихи бастамашылдар; 
сопылык iлiмдегi -  экзотериялык-эзотериялык тулгалар; исламнын эзотериялык iлiмiн игерген 
кастерлi тулгалар -  эулиелер, трлер, аруакты адамдар; рухани кемелденген толык адам -  жалпы 
халыктык Yлгi т.б.

Алгашкы дiн таратушылар ислам дшшде барынша жогары мэртебеге ие болып келедг Бiрак 
тарихи уакигага байланысты, сол дэуiрде емiр CYргендiктен, казiр ондай тулгалык болмысты 
кайталау мYмкiн емес, сондыктан да олар заманына сай тагайындалган хронологиялык тулгалар 
болып табылады. Олай болса, бул тулгалар дш тургысынан мураттар мен тарихи аскак тулгалар 
ретiнде гана сакталады жэне барынша кемелденген. Бiрак, олардын да тулгалык болмысы да 
абсолютп кемелденбеген: «емiрде адам атаулынын бэрi де кателiк жiберуi мYмкiн екендiгi туралы 
пайгамбарымыздын езi айтып кеткен. Мэселеге осы тургыдан карасак, будан жогары аты аталган
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тулгалар да шет калмасы анык. Алайда олардын жаза баскан жансыктары мен бурынгылар жYрiп 
еткен жолдын жартысын да жэукемдей алмаган катардагы адамдардын кателiктерiн бiр тугырда 
карастыру орынсыз», -деп осы бастапкы дш таратушыларга катысты айтылган п трлер  бар .

Басты кагидалары ислам дiнiндегi сенiмнiн биiк денгешне кетерiлген тулга калыптастыруды 
негiздейтiн сопылыктын негiзгi устанымдары: Кудайдын хактыгына шек кел^рмей, оган шын 
ниетiмен, жан-тэшмен берiлу, адам рухынын кудаймен бiрiгуi, жер бетiндегi кYЙбен тiршiлiк пен 
пендешшктен кол Yзiп, барлык материалдык игiлiктерден, тэндiк кажеттшктерден бас тартып, 
кудаймен тогысу Yшiн ерекше экстаз жагдайына ену, купия iлiмдердi (эзотерия) игеру жэне оны 
кепшiлiкке (экзотерия), «бiлiмсiздерге» жарияламау, кудайды шын шекшз абсолюттi тYPдесYЮ 
аркылы интуитивтi тYPде «нурлануга» жету (акикат жолы), мадак жырларын жырлау жэне онын 
техниксын менгеру (зiкiрсалу) т.б.

Мэселен, Мухасиби «хал» ш мш , ягни, кудайга баратын жолда сопынын кас-кагым сэтте 
нурлануын негiздесе, маламатийа мектебi адамнын ш ю  жан дYниесiнiн тазаруын усынады, ал 
Джунайд «фана» жYЙесiн, ягни, мэцп абсолюттегi Yстем болмыска жеткiзетiн мистикалык ж1бш 
кетудi байыптады да, шаригат — жалпы мусылмандык дiни зандар, тарикат жэне хакикат -  
кудайлык шындыкка жету сатыларын дэйектейдi. Суфизм идеяларындагы «хэл» кYЙi Yздiксiз 
Yдерiс аркылы сырткы элеммен байланысын Yзу, фана макамына жету, адамнын «езш» жогалтуы 
бойынша «фанага» -  «ез болмысын Тэнiрде ерiтуге», Тэнiрмен бiр болуга (фана фи Аллах) 
умтылыстын накты керiнiсi. Ал «фана» феномеш алгашкы жабыркау мен мун -  психологиялык 
крт бойынша, онтологиялык -  (болмыс бiрлiгi мен Хакты тYЙсiну) таным тунгиыгына сiну 
аркылы, теологиялык -  (ез болмысын Кудайлык денгейде ерiту, жогалту, онымен тутасу)» сатыга 
кетерiлу.

Ягни, сопылыктагы тулга мэселес барынша кYPделi тYсiнiк, оны толык тYсiндiру Yшiн, 
алдымен оны тYсiну кажет, тYсiну Yшiн тек теориясын гана емес, тэжiрибелiк тYPде тYсiндiрушi ез 
призмасынан еткiзуi тиiс: «Сопылык тэжiрибе -«адамдык меннiн» ешкандай сезiм немесе 
акылдын кемегiнсiз, Тэнiрмен тшелей байланыска тYсу тэжiрибесi. Оны тшмен жеткiзу киын 
болгандыктан талдау жасау да мYмкiн емес. Мундай хэлдi жеткiзуде т1л, ойлау куралдары 
дэрменшз... Бул хэл -  трансцендентальдык мэндеп кубылыс болгандыктан оны сезбен айшыктау, 
бул хэлдi басынан еткiзбеген кгаге тYсiндiру одан да киын».

Сопылык устаным тек кана тулга дайындайтын езiндiк дiни философиялык iлiм гана емес, 
эзотериялык болгандыктан, онда да гылым мен бшм, терапиялык тэсшдер мен физикалык 
жаттыгулар, магия мен оккультизм т.б. тутас дамыды. Сондыктан да, сопылык жолмен 
кемелденген адам тек кана дши фанат емес, жан-жакты дамыган тулга болып шыгуы тшс Yлгi 
курылган болатын. Эрине, онын сол дэуiрдегi iлiмiнiн кейбiр багдарлары мен нускалары 
жойылган, сондыктан, бiздiн тYсiнiп жYрген сопылык тек онын формалык керсеткiшi жэне онын 
кепкырлылыгынын бiр гана жагы деп айта аламыз.

Жалпы ислам дшмен, осы сопылык шммен байланысты калыптасатын тулгалардын бiрi -  
эулиелер. Ол эаресе, Орта Азия халыктары, онын ш в д е , казак даласына да кен таралган жэне 
бYгiнгi кYнге дешн саркыншактары сакталып келе жаткан дши-мистикалык, сакральды-магиялык 
кубылыс болып табылады. Бiрак, ол женiнде дiн философиясы тургысынан таразыланган гылыми 
iзденiстер бiздiн елiмiзде де жоктын касы деуге де болады. МYмкiн, баска да мусылман елдервдеп 
сиякты, мугжиза жасауга салынган тиымдардын эсерiнен онын iшкi теориялык жэне тэжiрибелiк 
сырлары жабык ^ и н д е  калган болуы да ыктимал. Сонымен катар, бYгiнгi дiнтанушылар да бул 
мэселеге ашык бара бермейдi. Дегенмен, олардын болмысын барынша толыгырак тYсiндiрiп ететiн 
кейбiр кезкарастарга шолу жасап етемiз: «Мундай кiсiлер корым басында эулиелермен сейлесiп 
отырады. Тiптi YЙде отырып-ак, ата-ананнын, бабаларыннын рухы не деп тургандыгын айтып 
бередi.Сейтiп кудай-аруак дегенде бiз аруакка анык кезiмiз жеттi. Сол эруакты берушi юм? Ол -  
кудай. Ол жаксы жаксы керген пенделерiне берген сыйлыгы екен. Сол аруакты адамдар арасынан 
эулиелер шыккан. Эруак Yш тYрлi болып керiнедi. 1.Магунат. Ол адамдарды коргау, оларга 
кемектесiп журедi екен. 2.Эж-Нэуи. Бул адамга даладан жабысады. Жолбарыс, арыстан, кабылан, 
жылан т.б. болып. 3.Стыдраж. Алла тагала жеке адамдардын сейлеген сезше не жасаган iсiне 
ыкпал берiп кояды екен. Жогарыдагыдай аруак иесi болмаса да, бул адамдардын сейлеген сезi ем 
болады жэне ютеген талабы, аткарган жумыстары онга басады».

Демек, «эулие», «емшi», «тэуiп» сиякты жеке тулгалар тек кана кене шамандыктын екiлдерi 
баксылар гана емес, ислам дшшдеп сопылык iлiм купияларын немесе баска да мугжизаларды 
игерген, сонымен катар, кабшет бар жандар болып табылады. Бiрак олардын болмысы мен

-------161--------



Доклады Национальной академии наук Республики Казахстан

касиеттерi туралы зерделеу, кеп жагдайда бiздiн халкымызда да табулармен, императивтермен 
кемкершген.

Исламнын, онын iшiнде сопылыктын магиялык кырларын игермей-ак, кемелденген рухани ю с  
идеалы тYркi халыктарында, онын ш шде казак халкында да жш ушырасатын арнайы дши- 
этикалык тулга калыптастыру тужырымдамасы деуге де болады. А. Яссауи iзiмен еркендеген 
бундай Yлгiлер, кейiннен таза фанаттык денгейге кетерiлмесе де, жалпы терен рухани бшкпкке 
умтылудын жэне заманга лайыкталган тулганын езiндiк бiр нсукасын жасап шыгарды деп те айта 
аламыз. Мысалы, Н. Манаевтын осындай iлiмi кемелденген тулганын мiнез-бейнелерi кандай 
болуы тшс екендiгiн ашып бередi: «Н.Манаев кiтабында мусылмандык зандарын баяндай келе, 
адам баласы адамзаттык кундылыктарды игеру Yшiн, мынадай керкем мiнездердi жинактаган болу 
керек дейдi: 1. Аллага илану; 2. Тэуекел (тукл) кылу; 3. Уэдеге туру; 4. Сабырлы болу; 5. Мэрт 
болу; 6. Таза болу; 7. ¥ятты болу; 8. Шын сездi болу. КА.Яссауи, Ы.Алтынсарин енбектерiнде де 
сегiз керкем мшез туралы тужырым жасалынган. Н.Манаев тYЙiндеген сегiз керкем мiнез 
уакыттын алшактыгына карамастан, езара Yндесiп тур. Дей турганмен, Н.Манаев зерттеуiнде 
езщщк ерекшелiктерi анык керiнедi. Халыктын тэлiм -  тэрбие негiздерiн удайы пайдаланып 
отырган. Осы мэселенi шешуде халыктагы адамгершiлiк имандылык кагидалар негiзiне сртене 
отырып, баска тiршiлiк иелерiнен адамнын ерекше айырмашылыгы, адами касиеттер -  адал болу, 
камкорлык, рахымшылык жасау, кемек керсете бшу екендiгiн тужырымдайды».

Жалпы алганда, букаралык денгейдегi карапайым адам болмысы кемелденуге мYмкiндiгi бар 
барынша аскактанатын тулга болып табылады. Сондыктан да, мысалы, «таза агайындардагы» 
адамнын жерлш жэне гарыштык болып белшу^ И.А. Агаев атап еткендей, адам мэнгiлiгi мен 
тарихи дамудагы адам бейнесiн сипаттайды. Олай болса, «жумактагы адам» мен «жумактан 
куылганнан кейiнгi адамзат» арасында айтарлыктай кайшылык тумауы тиiс. Бул, бiздiнше, «адам 
болмысынын жумактык сипаты», «онда емiр суруге деген езiндiк болмысы бар» деген сиякты 
рэмiздiк идеяларга карай жетелеп туратын тэрiздi. Сондыктан да, карапайым адам, буддизмдеп 
сиякты азап шегуш^ христиандагы тэрiздi кYнэлi емес, барынша жетшген, кемелденген, тек 
шайтаннын азгыруына ерiп кетпесе болганы. Осы туста, бiз «Шайтанилану-Имандану» 
дилеммасын усына аламыз. Бул, бiрiншiден, исламдагы адам болмысынын табиги тагдыры, 
екiншiден, емiрiнiн магынасы мен мэнiне келiп жуыктайтын жалпы емiрлiк формула iспеттi 
(шайтан тYрткiсiнен сактану), Yшiншiден, шайтаннын психологиялык-физикалык кейпi туралы 
мистификациянын шынайыланган кейт. Демек, рэмiзденген, туспалданган, аллегорияланган 
шайтан тулганын психологиялык болмысына айналады деп тужырымдай аламыз. Будан шайтан 
фобиясы тумайды, Yнемi, Yздiксiз шайтанилыктан сактану шарасын туындатады.

Корыта айтканда, бiздiн талдауларымыз, дiни мэтiндер бойынша, сол мэтшдерге жYргiзiлген 
дiни философия непзвде, осы дiни философиялык кезкарастарга жасалган кейiнгi замангы 
зерттеулер бойынша жэне дши мэтвдер мен оларга бершген сараптамаларга езiмiздiн 
кезкарастарымызды усыну аркылы шешiмiн тапты. Ислам философиясындагы адам мэселес 
барынша кYрделi сипатка ие екендшне кез жеткiздiк, себебi, ислам дшшщ де кептармакты 
екендiгi, кеп жагдайда гылым мен дшнщ юрюпршген Yлгiсi бар екендiгi, акыл мен сезiмнiн 
бiрлiгiнiн езара YЙлесiмдiлiгi жэне онын бYгiнгi кYнi де манызды тYЙткiлдi мэселе болып 
табылатындыгы т.б. койылып отырган мэселенiн аукымдылыгын паш ете алады.
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Турганбай Абдрасилов, К айнар Калды бай, Ж ахангир Н урматов 

МКТУ им. Х.А.Ясави, Туркестан, Казахстан.

П РО БЛ ЕМ А  ЧЕЛ О В ЕК А  В И С Л А М С К О Й  Ф И Л О С О Ф И И

Аннотация.Поскольку в общем религиозная философия Ислама составляется из пояснений к Корану и 
Хадисам, он систематизировал и показал основные вопросы следующим образом: рассуждения о том, что 
человек подневольный Аллаха, вера личности в религию, а также превращение признания одного лишь 
Аллаха единым богом в стиль жизни, пожизненная связь с религиозной моралью, духовное 
совершенствование человека и рассуждения о священных личностях и т.д. Останавливаясь на каждом из них 
отдельно, он также обозрел структуру идей достигших сегодняшнего дня с исторически-познавательной 
точки зрения.

К лю чевы е слова: философия, религия, ислам, религиозная философия.
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