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RELIGIOUS DISCOURSE IN THE WORKS OF ABAI

Abstract. In recent years the study of religious discourse in different aspects is of greatest interest to scientists, 
as this issue is of great importance for the further development of linguistics. In this regard, the article is devoted to 
problems of language learning functions in the religious sphere, like a fragment of a language picture of the world. 
The author examines the religious and philosophical conclusions, reflected in the words of edification of the great 
Kazakh poet Abay, outstanding thinker. Also the importance and the need to respect the basic principles of theology 
on research are noted.
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АБАЙ ШЫГАРМАШЫЛЫГЫНДАГЫ Д1НИ ДИСКУРС

Аннотация. Сонгы жылдары дши дискурсты эртYрлi аспекпде зерттеу галымдардын кызыгушылыгын 
тудырып отыр жэне бул мэселе казiргi тш бшмш щ дамуы Ymrn де Yлкен мацызга ие. Осымен байланысты, 
макалада тглдщ дш саласындагы кызметш галамнын тгщдк бейнесшщ бiр Yзiгi репнде зерделеуге талпыныс 
жасалган. Атап айтканда, авторлар казактын улы акыны, кeрнектi ойшыл Абай Кунанбайулынын кара 
сeздерiндегi дiни-философиялык ой тужырымдарын караст^1рган. Fылыми зерттеу жYргiзуде дштану 
гылымынын негiзгi кагидаларын менгерудiн мацыздылыгы мен кажеттiлiгi ерекше аталган.

Тушн сездер: дiни таным, тiлдiк сана, галамнын тглдгк бейнесi, дискурс, теоним, теолингвистика.

Дши дискурсты зерттеу бaрысында Faлымдар (А.К. Гaдомский) кaлыптастырFaн эртYрлi кeзкарaстар 
элеуметтiк манызы зор дш aясында адэмнын сейлеу эрекетiн тш шенберiнде зерделейтiн теолингвистика 
aтты жавд кешендi Fылыми пэн куру идеясы усынылды [1]. Дш салaсы дискурстын институционaлды 
типтерiмен бiр катaрда карастырылaды (В.И. Карасик) [2]. Белгiлi бiр кундылыктар жYЙесiн курaйтын 
кYPделi коммуникативтж-мэдени феномен болып тaбылады (Е.В. Бобырева) [3].

Дш мен тiлдiн аракатынасын, бiр-бiрiне карaма-карсы коFамдык санa формаларынын байлaнысын Н.Б. 
Мечковскaя «Язык и религия» атты кiтабында жан-жaкты зерттеп, aнтропоeзектi лингвистикаFа зор Yлесiн 
косты: «По характеру своего содержания язык и религия занимают в ряду других форм общественного 
сознания крайние точки: это полярные противоположности. Язык заключает в себе самую простую, 
элементарную картину мира; религия -  сaмую сложную, при этом в содержание религии входят компоненты 
разной психической природы (чувственно-наглядной, логической, эмоциональной, интуитивной, 
трансцедентной). Язык и религия, с точки зрения философии, относятся к кaтегориям духовной культуры 
человечества. Это две формы общественного сознания (наряду с обыденным, или массовым, сознанием, 
моралью и правом, искусством, наукой, философией, идеологией), т.е. два отображения мира в сознании 
человечества, два разных образа мира...» [4]. Faлымнын осы енбеп жарык кергеннен бастап кене элемдж 
дiндердiн тшдеп кершсше зерттеушшер назар аудара бастады, нэтижеанде кептеген теолингвистикалык 
енбектер жарияланды. Дши зерттеулердiн негiзiн философиямен байланыстырa карaстырFан жен.

К а^к  философиясы дегенде Yлкен энгiме АбaЙFа преледг Абaй Кунанбайулынын философиясынын 
aркауы -  адам. Бул жаналык емес. Барлык даналар сeздерi даналарFа aрналFан. Бiрак, акын адам туралы сeздi 
айта келiп, оны Аллaнын сeзiне прейдг Сонда Алланын сeзi бар, Адамнын сeзi бар. Мэселе сезде. Онын
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дуниетанымдык жэне философиялык ой-толFаныстарында кептеген мэселелерге кещл бeлiнген. БYгiнгi 
кYнге дешн Абай мурaсынын толык зерттелiп болмаFанына карамастан, кезiнде М.О. Эуезов белгшеп берген 
Абaй зерттеулерiнiн негiзгi баFыттары: коFамдык, акындык, кeркемдiк эстетикалык, тэрбиелж, устаздык, 
уждан, морaль философиясы, эаресе, адам мен адамгершiлiк мэселелерi -  онын рухани мурасынын кен 
аукымдылыFын, терендiгiн кeрсетедi [5]. Абай бул туста Аллaнын сeзi аксиома, сен оны ук, кабылда деген 
дши карадYрсiндiкке салмайды, ол Аллaнын сeзi рас, бiрак онын растыFы адамнын сeзi aркылы рaсталмак 
деген ете терен философиялык концепция усынFан.

Абай дYниетaнымын тану -  казак философиясын танудын кiлтi [6]. Абай VIII FасырдаFы Йоллыгепн, 
XI FaсырдаFы Ж.БалaсаFун, XII FасырдаFы Ясауи дYниетанымдарын жащыртушы болды. Сондыктан да 
Абайды «ренессанстык тулFa» (F.Есiм) деймiз. Абай елендершде, эсiресе, карасeздерiнде адам мэселесi эркез 
бой кетерш отырFан.

Ол Yшiншi сeзiнде: «Жаксы aдам деген бурын болFан», - дейдi. Халык мYДдесiн кездеп кызмет еткен 
адам -  жаксы адам. Мысалы, Каз дауысты Казыбек, Теле, Эйтеке немесе Абылaй хан. Мiне, жаксы aдамдар. 
Абай замaнында, елден билiк кеткен зaманда жаксы aдамнын болуы мYмкiн бе? Жaксы адам, эрине, бар, 
бiрaк жаксы адам жaксы aтануы ушш харекет етуi керек [7].

Тeртiншi карасeзiнде Абай: «Адам баласы ^rnaH  туады, кейiп eледi», -дейдi. Адам балaсынын неге 
жылап туaтынын бшген бар ма? [7] Кадыр Мырзалиев: «Aдам жылaп туады, жатады журт жубатып, адам 
жылап eледi, езгеш де жылатып», -  деген едг Сонда aдам баласы неге жылап туады? Адамнын табиFаты 
деген не Faламат, жылап келiп, кейiп eледi де, сeйтiп урып не жасайды - дейдi Абай.

Абай жетiншi сeзiнде жан кумaрлыFы, тэн кумарлыны деген мэселелерге токталады. Адамнын жаны iрi 
жаратылFан болса, оны хaйуанмен салыстыруFа болмайды. Адам жаны ете кYPделi. Адам жанынын езеп- 
дуниеге ^м ар л ы ^^

Абай он Yшiншi сезшде «Алланын eзi де рас, сeзi де рас. Рас сез ешкашан да жалFан болмас» деген. 
ОсындaFы жалFан болмайтын нэрсе -иман. Аллaнын eзi рас. Алланын сeзiн рас деп мойындaу жэне оны 
^былдау -  имандылык. Ал кате нэрсеш iстейтiн -  адaмдар, яFни иманы жок aдам дегенiмiз -  Алланын 
рaстыFын, онын сeзiнiн рaстыFын, дуние болмысынын рaстыFын бiлмеген, тYсiнбеген адaмдар, бiле тура 
кабылдaFысы келмеген адамдaр.

Он тeртiншi карa сeзiнде Абай: «Тiрi адaмнын журектен aяулы жерi бола ма?» дейдi. Абайдын 
aныктауында адaмнын болмысындаFы ен aяулы жерi -журек. «Бiздiн казактын жYректi ю й дегенi -  батыр 
кiсi дегеш. Одан баска жYректiн касиеттерiн аныктап бiле aлмайды. Рахымдылык, мейiрбандык, эртYрлi iсте 
адам баласын ез бауырым деп, eзiне ойлагандай ойды оларFа да болса игi едi демек, булар -  журек iсi. 
Асыктык та -  жYректiн iсi». Ол журекп адамдык мэселелермен байлaныстырады.

Абай он бесiншi сeзiнде: «Акылды ш с  мен акылсыз кiсiнiн менiн бiлуiмше, бiр белгiлi пaркын кeрдiм» 
дейдг Акылды кiсi, aкылсыз кiсi дегендер -  шaртты уFымдар. Адaмды ене бойы акылды не a ^ ra ^ K  болып 
жYредi деу киын нэрсе. Ол жаFдайына, iсi мен хaрекетiне байланысты. Осы жердеп «парык» aткарылFан ютщ 
eзiнен жэне онын нэтижесiнен кершбек. Ол дурыс iс болды ма? Бул кYPделi проблема жэне онын акылды- 
aкылсыздыFы кеп кейiн аныкталмаFан [4].

Абайдын aйтуынша, пенденiн ез басында ерк1 жок, барлыFына тэуелдi-баЙFус. «Пенде» деген бар адaмFа 
ортак уFым. Философиядa индивид деген тYсiнiкке жакын. Пенде перiште емес. Перште бiз сиякты емес, 
рухани нэрсе. Пендеге киiм керек, жаксы тамак керек, дYниенi кызыктайды. Пендешiлiгi оны жаксылыкка да, 
жaмандыкка да алып барaды. Оны бiз кызыFушылык деймiз. Пендешiлiк дегенiмiз осы кызыFушылыкraн 
шыFады. Дуниеде пендешiлiктен тыс турFан адaмды кeрсетiнiзшi. Ешкiмдi табa алмайсыз. Жай адaмдарды 
былай коя туралык, тштен эулиенi алыныз. Пенделiктен олар да куралакан емес. Пенде жеке бaсынын камы 
Yшiн, жан сактау ушш арын сатуFа дейiн барады. Отыз сегiзiншi сeзiнде Абай aйткандай, пенденщ «толык 
адам» болуына Алла ерж берген. Адам Алланын берген еркш дурыс пайдалана алмаган, пендешiлiк жасап, 
шайтаннын торына тYсiп отырFан. Профессор F.Есiмнiн пiкiрiнше, акынды кызыктырFан шайтaннын бейнесi 
емес, онын муцFа батуы, aл OFан кiнэлi адaм: «дуниеге мун экелген -  Адам, OFан дейiн элемде мун болмапты. 
Шайтан дейпн уFым адaмFа дейiн болмаFан. Демек, дуниеге iзгiлiктi де, зулымдыкты да экелген -  адaм» [4].

Абай: «Эуелi пенде адaм болып жаратылFан сон, дуниеде ешбiр нэрсеш кызык кермей журе алмайды». 
«Пенде» деген бар адамFа ортак уFым. Философияда индивид деген тYсiнiкке жакын. Пенде перште емес. 
Перiште бiз сиякты емес, рухани нэрсе. ОFан киiм керек, жаксы тамак керек, дуниеш кызыктaмайды. 
Пендешiлiгi оны жaксылыкка да, жамандыкка да алып барады. Оны бiз кызыFушылык деймiз. Пендешшк 
дегенiмiз ол осы кызыFушылыктан шыFады. Дуниеде пендешiлiктен тыс турFан адaмды кeрсетiнiзшi. 
Ешкiмдi таба aлмайсын. Жай адaмдарды былай коя туралык, тштен эулиеш алыныз. Пенделiктен олар да 
куралакaн емес.

Пендешiлiктiн aрFы жaFында кумарлык, одан кызырушылык жатыр. Адам дуниенщ кызыFы дегендi 
тYсiне бастатан кезде пендешiлiктен кете бастайды. Ол Абай aйткандай кэмiл адaм болмак. ДYниенiн мэнiн 
тYсiнген адам пендешшктен алыстай бастайды. Эулиенiн eзi пенде дедж. Неге? Алла таFала адамFа
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мумкщдк берд^ OFан дуние казынасын пайдалансын дедi. Бiздер адaмдар эркашан пендешiлiгiмiздi кeрсетiп 
аламыз. Мэдениеттi адам дегенiмiз пендешiлiгiн жасыра алатын адамдар. Абайдын сезше кулак турсек: 
«Сонда есп адaм, орынды iске кызыFып, кумарланып iздейдi екен-дары, кYнiнде айтса, кулак, ойланса, кeнiл 
CYЙсiнгендей болады екен». СYЙсiнсе, орынды CYЙсiнетiн, кызыFушылыFы бар адамды Абай естi адам дейдг 
Жэне ол тек кызыFушылык демейд^ мeлшерiн бiлетiн адам, осындай адамдардын еткен eмiрден eкiнiшi жок 
болады екен дейдг 0мiрде жиi кершетш кeрiнiс: кей адам бYкiл eмiрiн терiп, eткенiне eксiп, eкiнiп отырады. 
Абaйдын уFымындa бул акылсыз aдам. «Егер кiсi орнын таппай, не болса сол баянсыз, баFaсыз нэрсеге 
кызыньш, кумар болып, eмiрiнiн кызыкты, кымбатты шарын иткорлыкпен eткiзiп алaды екен-даFы, кYнiнде 
eкiнгенi пайда болмайды екен». БаЕасызды куды, кeрiнгенге елжп, иткорлыкка тYCтi, ендi eкiнгенмен не 
шйда? Ол сабак алар дешн десек, ютегеш сабак аларлык есп юсшщ тYрi емес. Сабак aлу деген -  акылды 
адaмнын улей. Акылды-акылсыз адaмды Абай осылай aжыратады. Абай айтады: «Эрбiр мaстык бойдан 
OFатты кеп шыFарып, aкылдын кезш байлап, тeнiректегi карaушылардын кeзiн эш^гп, «ананы-мынаны» 
дегiзiп, бойды сынaтатуFын нэрсе екен». Осыпан не элып, не косуFа 6олэды. Сез экылды жэне акылсыз адaм 
туралы болып отыр. Мыгау акылсыз адaмнын мас болуы. Ал акылды адaм кайтедi?

«Сол уaкытта естi кiсiлер улкен ей  шыкпай, акылды колдан ж1бермей, бойын сынатпай жYрiп iзденедi 
екен». «Егер де есп кiсiлердiн катарында болFыц келсе, кYнiнде бiр мэртебе, болмaсына жумасына бiр, ен 
болмaса айында бiр, eзiннен eзiн есеп эл». Естi кiсi мен адылсыз шйнщ айырмасы туралы бiраз пiкiр 
бiлдiрдiк. Естi адам eзiнен eзi есеп алып, кате кетсе содан сабак алып, баFытын тузеп, жан-жаЕын салмактап 
отырады. Есерде ол жок. Есеп алу деген -  тазалaну деген сез.

Абай он сегiзiншi сезвде адям баласы несiмен CYЙкiмдi, калай журсе дурыс болады деген такырыпта ой 
eрбiтiп, бiрталай дYниелердiн басын ашады. «Адам баласына жыртыксыз, ирйз, сыпайы киiнiп, hэм ол 
кшмш былЕап, былжыратып кимей, таза кимек -  дурыс io> дейдi. БуFан ешкiмнiн дауы жок. Осыдан 
адамнын эсемдакп кабылдауы, тазалык, кeркемдiк туралы туйш п, адамнын санасы тэрiздi баска мэселелер 
шыFа бастайды.

Он тоFызыншы сeзiнде Абай: «Естiлiк жэне бш мдш к» туралы сез козFайды. «Адам ата-анадан туFанда 
естi адам болмайды». Демек, есп болу ушш не керек? Эуелi онын алдында естi адам болу керек, соны 
тындау керек, кещлге токуы, iлгерiнiн Yлгi енегейн керу керек. «Кере-кере кесем боласын, сейлей-сейлей 
шешен боласын», - деген, керумен катар сейлеу де керек, ащы мен тущынын дэмiн тату, жаксы мен жаманды 
устап, ажырата бiлу мэселесi Fуламалардын да, ел баFушы адамдардын да, карапайым халыктын да алдынан 
Yнемi шыFып отырады. Бiз кeбiнесе жаксы мен жаманнын орнын ауыстырып аламыз. Жаксыны деп басып, 
ажырата бiлсек, Абай айткандай бiздiн естi болFанымыз.

Жиырма бiрiншi сeзiнде Абай «Аз ба, кеп пе, адам баласы бiр тYрлi мактаннaн аман болмаЕы -  киын io>. 
Мактан адамнын болмысында ерекше орын алaды. Мактан -  адамнын id, харекетше, санасына, зердесiне, 
аткарып журген кызметiне байланысты езге адамдардын айтатын пiкiрi. Мактан -адамнын к:, харекетiн 
бiлдiретiн, адамFа тэн, коFамда болатын кубылыс, уFым.

Абай жиырма тоFызыншы сeзiнде адам жэне перште мэселесiн козFайды. Перiште -  рухани нэрсе. Адам 
есш eнедi. Адамда заттык болмыс бар дейдi. Перште eнбейдi. Алтын адамFа керек. Перште таза идеал. 
Адам eзiнiн куйи тiрлiгiнде адамшылыFынан шеттеп жасаЕан нэрсейн перiштенi келденен тартып, акталмак 
болады.

Абай ез карасездершде аукымды дуниетанымдык мэселелерге бойлайды. «Журттын бэрi бiледi 
eлетуFынын жэне eлiм Yнемi картайтып келмейтуFынын, бiр алFанды жiбермейтуFынын. Казак осыпан да, 
амал жок, нанады, анык ез ойына, акылына тексертш нанбайды». Бул сез адам eмiрi мен eлiмi философиясы. 
Адам баласы кашанда eмiр мен eлiм купиясын бiлуге куштар. ЖоFарыда керсеткендей, Коркыт 
философиясындаFы адам eмiрi мен eлiмi мэселесi Абайда да бой керсетш тур. Абай: «нанады, акылына 
тексертш нанбайды», - деп отыр. Адамдардын акикатка уйып сенуi жэне жараткан iсiне таздырдын жазуы 
деп сенуi барын айтып отыр [4].

Абайдын осы сездеп байламды мэселенiн бiрi -  адамFа катынасы. «Адам баласына адам баласынын бэрi
-  дос». Одан эрi булай болудын себептерш ашып бередi: «Не Yшiн десен, дуниеде жургенде тууын, eсуiн, 
тоюын, каЙFын, казан, дене бiтiмiн, шыккан жерщ, бармак жерiн -  бэрi бiрдей ахиретке карай eлуiн, керге 
шрущ, шiруiн, керден махшарда суралуын -  бэрi бiрдей, екi дуниенщ каЙFысына, пэлесiне хаупiн, ек1 
дуниенщ жаксылыFына рахатын -  бэрi бiрдей екен. Бес кYндiк eмiрiн бар ма, жок па? Бiрiце-бiрiц конак 
екенсщ, бiреудiн бiлгендiгiне бiлместiгiн таластырып, бiреудiн баFына, малына кYндестiк кылып, я 
керсекызарлык кылып, кез алартыспак лайык па?». Адам баласынын бэрвде осындай тYсiнiк болса деп, 
Абай улы сeзiн жазFан. Жэне Абайдын бул сeздерi -  мэнгiлiк мэндi сездер. Абай кетерген осы адамдык 
мэселелер бYгiнде бар. Абайдын непз етiп отырFаны -  адaмнын болмысы ортак, ек1 дуние ортасындыFы 
керетш кызыFы мен тартатын каЙFысына дешн, эрине, тен жаFдайда, бiрдей. Абай сезш мынандай жолмен 
аяктаFан: «Тiлеудi кудайдан тiлемей, пендеден тiлеп, ез бепмен енбегiмдi жандыр демей, пэленшеншн эпер 
демек -  ол кудаЙFа айтарлык сез бе? Кудай -  бiреу Yшiн бiреуге жэбiр кылуына не лайыFы бар?»... Екi ауыз
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сездщ басын косарлык не акылы жок, не Fылымы жок бола тура, eзiмдiкiн жен кыламын деп, кур «0й, 
Тэнiрi-ай» -  деп таласа бергеннiн несi сез? Онын ней адам? Осы жерде Абай адамнын кылыктарына да сын 
айтып отыр. Бул жерде сез болып отырFан еш мэселе. Бiрi -  адамдардын кудай жолындамын, OFан сенемiн 
дегендеп сенiм тYрi, яFни оны кабылдау жолы да, екiншiсi -  олардын осы туйшктерше сай эрекеттерi 
туралы. Эрине, тшемсектщ, eзiне-eзi сенбей, не кудайына сенбей пендеге иек артуы, тштен маFан ананiкiн 
алып бер деп, кудайшылыкка карсы эрекет кeрсетуi -  бэрi де Абайдын айтып журген адамшылыкка жат 
кылыктары. Абайды толFандырып отырFан усак-туйек тiрлiк емес, адамнын езшщ кудай таFала 
жараткандаFы жаFары мураттарFа сай болуы, eлiм мен eмiрдiн не екенi туралы туйшкке келуi тэрiздi элемдiк 
мэндеп кYPделi, мэнгiлiк такырыптарFа келiп, адамнын рухын козFайтын, оны жетiлдiретiн мэцгшк 
философиялык мэселелердi кeтерiп отыр.

АдамдaFы «¥ят» жэне «Имэн» мэселесiн Абай отыз aлтыншы сeзiнде козFайды. Мунын eзi адамдар мен 
хайуaндардын аражшн ажырататын нэрсе. Адамда уят бар, хайуан оны сезiне алмайды. Муны адaмдардыц 
рефлексиясы деймiз. ¥яты  бар адамда имэн бар, уятты адам иманды адам деп санайды Абай. Бiз -  пендемiз. 
Мiнсiз -  Алла Fана. ¥ят деген уFым АллаFа катынасты болуы мумшн емес. Мiндi адам, ол пенде. Кейде 
элдебiр нэрсеге кызыFушылыктaн шамасын пэрыктай алмай калaмыз, кейде каЙFыны да мелшерлей 
алмаймыз. Одан да уятты ю жасaуымыз ыктимал. Я болмаса нэпйге жендiремiз. Нэпсi деген адaмныц жауы.

«¥яты куштэ aдамдар уйкыдан, тамактан калaтуFыны да бар, хатта eзiн-eзi eлтiретуFын кiсiлер де 
болады. ¥ят деген адамныц ез бойындаFы адамшылыпы, иттiгiндi iшiннен ез мойныца салып, сeгiс кылFан 
кысымныц аты» [4]. Мунда Абай адэмдык танымдaFы уяттыц кYшiн эйтыш тур.

«¥яты кYштi адaмдар уйк^1дэн, тамактан калатуFыны да бар, хатта eзiн-eзi елпретузын кiсiлер де 
болэды. ¥ят деген адaмныц ез бойындаFы адамшылыпы, иттiгiцдi iшiннен ез мойныца сэлып, сепс кылFан 
кысымныц аты». Абай адaмдык танымдаFы уяттыц кYшiн эйтыш тур.

Отыз жетiншi сeзiнiн курылымы езгеше. Кыска-кыска жиырма уш тармактан турады. Бэрi нeмiрленген. 
Соныц бiрiншiсiнде: «Адамныц адамшылыFы iстi бастаFандыFынан бiлiнедi, калайша бiтiргендiгiнен 
емес...»- дейдi. Бул сeздi Абэй эншейiн айтып отырFан жок, рас, жаксы iCTi бастап, аяFын шашып кететiндер 
кеп. Абайдын айтып отырFаны -  адамныц жай бiр нэрсесi емес, кYнделiктi кэсiпке катысты, улкен iстi 
бастау. Адамнын адамшылыFы осылай кeрiнсе керек.

«Экесiнiн баласы -  адaмныц душпаны, адамныц баласы -  бауырыц» - бул Абайдыц негiзгi ^ и д а с ^  
«Мен егер закон куэты колымда бар кiсi болсам, адэм мiнезiн тузеп болмайды деген шйнщ тш н  кесер 

едiм» - дейдг Бул жерде сез адам мшезш тэрбиелеу туралы. Мiнез дегенде ек1 нэрсе бар. Бiрi -  биологиялык 
табиFатындаFы тукым куалаушылыFы, ешншга -  коFам ыкпалымен калыптасуы. Мшез тYзеледi дегенде 
Абэй оныц екiншi жаFына катысты айткан.

«Дуниеде жалFыз кaлFан адам -  адамныц елгеш. Капашылыктыц бэрi соныц басында. Дуниедеп бар 
жаман да кепте, бiрaк кызык та, ермек те кепте. БастапкыFа к1м шыдайды? СонFЫFа шм aзбайды?» Керемет 
терец ceздер [4]. Дуниеде жалFыз калFан адамныц елгеш дегенде еш мэселеге токтaлуFа болады. Даш 
адaмдардыц жалFыздыFы. Абэй сиякты дана адaмдар Yнемi де жалFыз, себебi, олар eзiнiн eсуi жолында 
халкынан озып, алдында кетiп кaлFандыктан жалFыз болып калмэк. Бул -  бiр. Екiншiден, эр адамныц басына 
келетiн жалFыздык. Абайдыц айтып отырFаны -  алFашкысы.

Отыз сегiзiншi сезшде Абай: «Адэм улыныц мiнездерi туралы» сез ербгтедг Муныц eзi философиялык 
трактат десе болады. «Ей журепмнщ куаты перзенттерiм!» -  деп бастайды ол. «Журепмнщ куаты» дейдi. 
Ягаи, жYрегiмнiн куаты -  адамдар. Ол алFaшкы сeздерiнде адам мiнездерi женшде кеп нэрсе айткан еда. 
«Ершшекпкп айтты, жалкаулыкты, жаксылыкты, жамандыкты, талaптылыкты, талапсыздыкты т.б. 
нэрселердi айтты». 0здерщ з ыкыласпен окып, уFып алыцыздар, оныц ушш махаббаттыц тeлеуi-махаббат. 
Эулие адaмныц адамдыFы, акыл, Fылым деген нэрселермен. Жалпы махаббат деген Абэй дуниетанымында 
улкен орын алaды. Осы «дуниетаным» деген сез Абайда жок. Оныц кезкарасында осы дуниетанымдык 
кызмет aткаратын уFым -  махaббат. Абай бул туста усак кылыктарды aйткалы отырFан жок. ЖYрегiмнiн 
куаты, сендердiн бушл тiршiлiктерiн, болмыстарыц -  мiне, Абайдыц айткалы отырFандары осылар [5].

Абай езшщ «Аллэныц сeзi де рас, eзi де рас» eленiнде: «Махаббaтпен жараткан адамзатты, сен де суй ол 
Алланы жaннан тэттi». Сонда Абай aдам мэселесiн таFы кетерш отыр. «Олардыц адамдыFынын кэмэлет 
таппаFы -  киынныц киыны. Себебi, Алла таFала eзi -  хaкикат, рэстыктын жолы», - дейдi. Бул жердеп айтар 
нэрсе -  акикат. Акикаттыц тYбi -  адамда. Бул жерде Ясауидщ «Хикметiнiн» аркауы болFанын керуге болады.

Абэйдын осы сeзiнде иман, имандылыкты айтады. Бул мэселе де адаммен тыFыз байланысты. Иман 
келлру -  Аллэны тану. Аллэны тану деген -  eзiндi тану деген сез.

Абэйдын мына сeзiне назар аудэрайык: «Сiз эмэнту биллэИи кэмаИуэ би эсмайhи уасифатиhи» дедiнiз. 
Ол ейм Аллалар hэмма ол Аллэ таFaланын фиFыл Fазимлэрiнiн эттары, олардыц маFынасын бiл hэм сегiз 
сифат зэтиялары не деген сез, кэмш уйрен «затиялар» деген сез субстанциялар деген маFынада. Сегiз сипэты
-  сепз субстанция. Абай адам Алланыц сегiз сипатын бiлiп канэ коймай, оны уFуы кажет дейдi. Адам мен 
адамнын байланысыныц негiзi де осы сепз сипат болып табылады.
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< ^ з  Аллэ таFаланы езшщ бшнгеш кадар Fана бiлемiз, болмаса тугел бшмекке мумшн емес». Аллэныц 
сыры -  тылсым. Тылсымныц мэнi оныц сол тылсым болуында [4]. Бiз Аллэныц сырын ешкашан бiлмек 
емеспiз. Абайдыц «тугел бiлмекке мYмкiн емес» деп отырFaны сол. Алла тылсым, адам да тылсым. Бiрак 
екеуiнiн айырмасы -  адэмныц сыры АллаFа мэлiм. Алланыц сыры да, eзiнiн сыры да адамFа тылсым. 
Адамнын сыры Аллэныц сырын бiлiнген дэрежеде мецгергенде ол бiлiмге, FылымFа, кушке айналады. Ол -  
бiр жаFы. Екiншi жаFы, адaмFа катысты тылсымдык мэш -  Алла адамды жумбак етш жарэткан. Адэмнын 
жаратылуыныц купиясы Аллада, адамныц колында емес. Адамныц жумбактыныныц eзi Аллэныц 
тылсымдыFынын бiр кершюг

Абайдын айтуыншэ, адамныц акылы кыска, елшеулг Алла eлшеусiз. Жаратушыны eлшеулi акыл танып 
бiлмейдi. Yлкен экыл Аллада. Бул жердегi мэселе мынада: адэмды да мiнсiз етiп жарату Алланыц колынан 
келiп тур, бiрак онда Алла мен адамныц айырмасы болмай калар еда.

«Жэнсыз жараткандарынан пайда алатуFын жан иесi хайуандарды жаратып, жанды хайуандардан 
пайдaланатуFын акылды инсанды жаратты...» дейдi улы акын. Муныц aлFашкы жартысы уFыныкты. 
Еюншсше назар салсак, хайуандарда сана жок, бiрак оларFа ие керек. Ол ие -  акыл иесi адам. Е н д т  жерде 
Аллэныц кудiретiмен берiлген, бiрак оларFа осы касиет аркасында адэмнын бэрша табиFатка камкор болуы 
мiндеттелген. Адамныц осы куаты кемюе, экология деген проблемэ туады [4]. Табшэтка карсылык деген -  
Алла таFаланыц еркiне карсылык, адамныц езше жасап отырFан кастандыFы. Абай «Жан ией хайуан», - 
дейдi. Адамда жан бар. Ол «акыл ией» - дейдг Демек, адэм акылды, санэлы болFандыFынан бэрiнен жоFары, 
бэрше жауапты.

Одан эрвде Абэй ез ойын былай сабактайды: «Адам баласынан махшарда сурау алaтуFын кылып 
жараткандынында hэм Fадалэт hэм махаббат бар». Бул -  терец сез. Ол дуниеде жаратушы элдында жауап 
берушi адам баласы.

«Журтка жаксылык юте жэне езщ де кайырымды бол. 0йткеш Алла жаксылык iстеушiнi жаксы кередг 
Сондай адэмдар кудаЙFа иман келпред^ жаксы iстер iстейдi. Ондэйлардыц орны мэнгi жумакта». Адамныц 
орнын аныктауда Абай терецге бойлай туседг

«Ендi бiздiн бастаFы тaFриф бойынша кудай таFaла Fылымды, рэхымды, Fадалэтты, кудiреттi едi. Сен де 
бул Fылым, рахым, Fадалэт уш сипатпенен сипаттанбак: ижтиhaтiн шарт еттiн, мусылман болдыц hэм толык 
инсанияттыц бар болады. Белгш жэуанмэртпк уш хаслат бiрлэн болэр деген, сиддик, кэрэм, Fакыл -  бул 
Yшеуiнен сиддыц Fадaлэт болар»,- дейдi. Бул жердеп мэселе жэуанмэрттiкте. Жэуенмэрттiктi казакша жэксы 
адам деп аударFан. Абай муны категория ретiнде колданып отыр. Абайдыц туйшпндеп толык адам, толык 
мусылман. Шындык, iзгiлiк, даналык тэрiздi мэцгшк уFымдардыц сол адэмныц сипаты болуы да осыдан. 
Бiрак, уш сипат болуы оныц жауaнмэрттiгiне элi де кепш емес екен. Ол ушш таFы тэхмин кажет. Тэхмин 
дегенiмiз -  шама [5]. Я£ни уш сипат езара жарасымын табуы, бiрiн-бiрi бэсып кетпеуi Yшiн шама немесе 
елшем керек. Бул да аз. Ендi «.. тэхмин бар кылып жараткан. Бiрак OFан рэуаж берш гYлдендiрмек, бэлки 
адам ез халшше кэмэлэткэ жетк1збек, жэhэтiнде болмак». МундаFы «рауэж» деген гармония деген сез. 
Шындык, iзгiлiк, дэнышпандык жарасым табуы керек. Сейтш барып жауaнмэрттiк кершед^ толык адам, 
толык мусылман шын'ады. Абай адамныц адамшылыны калай кeрiнедi деген мэселеге осылай жауап бередг

Осыдан соц «кэмiлетке жетедi» дейдг Кэмiлет деген -  толу. ЯFни уш сипат тэхмин аркылы рауaжданып, 
кэмiлетке жеткенде жауанмэрттiк (толык адам) шыгады [6]. Сонымен, «жауанмэртпк» - Абэйдыц адам 
туралы концепциясыныц бiр улкен мэселесi. Бул оныц философиясындаFы адам проблемасыныц аркауы. 
Абэй осы сезшде: «КYллi адам баласын кор кылатын уш нэрсе бар. Содэн кашпак керек. Эуелi -  надандык»,
-  дейдi. Ерiншектiк, залымдык осыныц жaлFасы. Абай жан-жакты жетiлген адам идеясын «мэхаббат 
философиясымен» байланыстырады [4].

Кырык Yшiншi сeзiнде Абэй: «Адам уFлы екi нэрседен: бiрi-тэн, бiрi-жан. Ол екеуiнiн орталарында 
болFан нэрселердщ кайсысы жибили, кайсысы кэсiби -  оны бшмек керек» - дейдг Абайдыц негiзгi такырыбы
-  адам. Дуниедеп ец женiл тYсiнiк те, ец ауыр тYсiнiк те адэм туралы. Женiл дейтiнiмiз -  адам туралы неш 
болсын айта саламыз. Ауыр жаFы -  оныц болмысын жетiп тYсiну. Тэн мен жан дегендер адэм болмысыныц 
кYPделi проблемалары. Абай eлендерiнде тэн мен жан туралы кеп айткан. «0лсе елер табшат, адам елмес», - 
деген елещнде «мен» жэне «менiкi» деген уFымдар туралы кунды ойлар айткэны белгiлi. Абэй Кунанбайулы 
бул жерде eлiм мен eмiр арасындaFы болмысты сез етiп отыр. Абай тэнге катысты нэрселердi «жибили» 
деген уFыммен берген. ЯFни тэнге кэтысты, тэннщ кажеттерiн eтейтiн iстердiн бэрi -  жибили. Тэннщ 
кажеттiлiгi не? 1шсем, жесем, керсем, лэззат алсам деген нэрселер. Бул туралы Бэтыста да, ШыFыстa да 
айтулы концепциялар жасaлFан.

ЖанFа кэтысты нэрселердi Абай «кэйби» дейдi. Абай осы жерде жаша жэне тэнге катысты проблемадар 
койып отыр. Олардын бiрiгу проблемасы адамFа, оныц eмiрiне келiп тiреледi.

Кырык тeртiншi сезде: «Адам баласынын ец жэманы -  талэпсыз»,- дейдi. Талап адэмныц ез эрекетiне 
байлэнысты ма, элде тaбиFи жaFдай ма? Жалпы адам баласы талапсыз болуы мумкш бе? Талапсыз адам адам 
ба? Сонда Абай айтады: адам баласынын ец жаманы -  талапсыз деп. Жан куаты, тэн куаты дегенде сол
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куаттыц eлшемi талап болып тур. Адэмныц ец жаманы талапсыз дегенмен, талапсыз адам жок. Оныц куаты 
кандай, мэселе сонда.

«Адамшылыктыц элды -  мэхаббат, Fадалэт, сезiм» - дейдi Абай кырык бесiншi сeзiнде. Адамдык 
касиеттiн жоFарFысы адамшылык жайлы сез козFап отыр. Махэббат дегенiмiз алдымыздан жиi шыFа бередi. 
Неге? Ясауиды танымай Абэйды тану ете курделг АбайдаFы махаббат -  Алла мен адам арасын 
байланыстырып туратын сезiм. Адам мен Алланыц катынастылыны осы махэббат аркылы кeрiнедi. Осыдан 
адaмшылыктыц алды махаббат, Fадалэт, сезiм дегенге келедi.

Абай eлендерiнде де адэм мэселесiне кэтысты философиялык тужырымдар мен толFaмдар кептеп 
кездеседi. «Кэртайдык, каЙFы ойладык, улFайды арман...» деп келетш елец жолдарындаFы «каЙFы» - 
философиялык, дуниетанымдык уFым. Оныц орны адам болмысында биiк. Адамныц каЙFы ойлауы дегенiмiз, 
оныц дYниенiн мэнше Yнiлiп, мэнгiлiктiн тылсым табиFатына терецдеуг Абай каЙFы ойлаFан (каЙFылы емес) 
адэмныц арманы улFаяды деген шшрге келген.

Сонда «улFаЙFан арман» деген не? Оны Абай кай мэшнде колдашан? Армэнныц улFаЙFаны, оныц ез 
арнасына тYсуi. Арман арнасы -  умгт. Yмiт -адамныц тiршiлiгiнiн нак куэсi. Yмiтсiз -  адэм болмайды.

«Адамнын тауып айлэсын, кiсiлiктi ойламай» Абай осы елецде «адамныц айласы» жэне «шсшк» 
уFымдарын сыЙFызFан. Бул екеуi бiрiнсiз-бiрi болмайтын, бiрак еш тYрлi тYсiнiк.

Адамнын айлэсын табу -  оны калайда колFа туйру, оны eзiне кызмет етк1зу. Бул жол -  тиянаксыз, 
таЙFанак жол., кауiп-катерi мол. «Личность» деген уFымды казэктыц «шсшк» дегенi толык ашады [4].

Мiне, Абэйдыц карасeздерiнен келпршген мысалдардан оныц eмiрлiк устанымы, дши сауаттылыны, 
шыFaрмашылыкпен айнaлыскандаFы тупк максаты, дiттемi анык анFарылады. Демек, Абайдыц карасездерш 
ескелец урпакка, сол кездеп казак коFамына, жалпы адам баласына айтылFан есиет деп кана емес, сол 
дэуiрге тэн Fаламнын лингвотеологиялык бейнесiн де танытатын аса кунды мура деп санауFа толык непз бар. 
ОндаFы тiлдiк материалды теолингвистикалык зерттеулер жYргiзуде пайдаланудыц берерi мол болмэк!

Сонымен макэлада казэк топыраFында пэйда болып, тарихи кYPделi даму урдютершен еткен, небiр килы 
кайшылыктарFа толы казак философиясыныц негiзгi кезендервдеп адам мэселесi жайлы сез козFалды. 
Кeрнектi ойшылдар, акындар шыFармашылыFындаFы адам такырыбына бару, жалпы казак философиясын- 
даFы адам мэселесiн жуйелеп керсету -  кYPделi мэселе. Ол эр дэуiрдiц улы тулFаларынын шын-армашылы- 
Fында белгiлi бiр дэрежеде айшыкталып отырFан.

Абай Кунэнбаев дYниетанымындaFы адам мэселей бYгiнгi кYнi де ез кушш жоймаFан, аукымы кец 
такырып. Эрбiр халык ез тарихын, философиясын бшмешнше жэне OFан белгiлi бiр кезкараста болмайынша 
ешкандай мэдениеттiн дамуы мумшн емес [4]. Мэдениеттiн, философияныц дамуы адам проблемэсына терец 
бойлауFа мумшндж бередi. Кeшпелiлер философиясындaFы келелi адэмдык мэселелер Ясауи, эл-Фараби, 
Абай кезкарастарындэ дамып, eзiндiк сипэт алады. Казак халкыныц рухани болмысы эта-баба мурасынан 
айкын кeрiнедi. Рухани мура жуйейндеп казактыц философиялык ойлау элементтерiнен бастэп казiргi 
замандаFы толыскан философиялык теориясын тугелдей камтитын узэк та жемюп философия тарихы улкен 
орын элды. Оныц негiзгi баFыттарынын бiрi eзiмiз сез кылFан -  адам туралы шмдер едi. Бул мэселелер, 
сезйз, бастауын дiннен алады. Бушл Fылымныц тупбастауын дiни танымнан iздеуге тшсшз. Ал тэнымныц 
кайсыбiр типiн немесе формасын элсак та, ондаFы кYллi уFым-тYсiнiктер тiлдiк бiрлiктер аркылы кершю 
табады. Сондыктан осындай тiлдiк бiрлiктер аркылы тацбалашан дiни, философиялык уFымдардыц 
аукымын, мэнiн теренiрек тYсiну ушш, дiннiн казiргi ужымдык сaнадаFы орны мен ролшщ кандай екенiн 
эйкындап, кандай болуы тиiс деген сурактарFа жауап беру Yшiн бурын-соцды дши бaFытта жазылFан 
мэтiндерге теолингвистикэлык талдау жасэудыц мэцызы зор болмэк.
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РЕЛИГИОЗНЫ Й ДИСКУРС В ТВОРЧЕСТВЕ АБАЯ

Аннотация. В последние годы изучение религиозного дискурса в разных аспектах представляет наи­
больший интерес для ученых, также данный вопрос имеет огромное значение для дальнейшего развития 
языкознания. В связи с этим статья посвящена проблемам изучения функции языка в религиозной сфере как 
фрагмента языковой картины мира. Авторами рассматриваются религиозно-философские выводы, отражен­
ные в словах-назидания великого казахского поэта, выдающегося мыслителя Абая Кунанбаева. Также 
отмечаются важность и необходимость соблюдения основных принципов теологии при проведении научных 
исследований.

Ключевые слова: религиозное познание, языковое сознание, языковая картина мира, дискурс, теоним, 
theolinguistics.
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